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INTRODUCAO

O Bezerro DE OURO, O FETICHISMO DA
MERCADORIA E O FETICHISMO DA
INDIVIDUALIDADE

A palavra “fetiche” é usada em portugués por influéncia da pa-
lavra francesa fériche que significa feitico. Segundo o diciond-
rio Aurélio', fetiche significa “objeto animado ou inanimado, feito
pelo homem ou produzido pela natureza, ao qual se atribui poder
sobrenartural e se presta culto”. Ainda, segundo o mesmo diciondrio,
fetichismo significa “culto de objetos materiais, considerados como
a encarnagio de um espirito, ou em ligagao com ele, e possuidores
de virtude mdgica”. Nesse sentido, fetichismo ¢ um fenémeno que
tem origem religiosa pois envolve o culto de alguma entidade, o culto
de algum deus. E interessante notar que segundo a definigio do di-
ciondrio trata-se da adoragio de um objeto feito pelo homem ou pela
natureza.

Uma das mais antigas, se nio a mais antiga, referéncias a idéia
de adoragio de algo feito pelo ser humano encontra-se no Antigo Tes-

1 Consulta feita & versio eletronica desse diciondrio, disponivel em: <htep://
www2.uol.com.br/aurelio>. Acesso em: 24 abr. 2004.
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tamento, no livro do Exodo. Apresentarei aqui minha interpretagio
dessa narrativa biblica, com o intuito de esclarecer e exemplificar
alguns aspectos do fenémeno do fetichismo. Segundo a Biblia,
Moisés liderou a libertagao do povo hebreu da escravidio egipcia.
Essa libertagio nao ocorreu pacificamente, ela deu-se apés as “dez
pragas” que Moisés teria langado sobre o povo egipcio. Parece-me
plausivel, de um ponto de vista materialista, supor que as “dez pra-
gas’ sejam uma forma fantasiosa de narrar agdes de sabotagem e
guerrilha realizadas por um grupo de homens sob o forte comando
de Moisés. Vejo a figura de Moisés como a de um lider militar de pul-
so de ferro, o que poderia ser explicado, a0 menos em parte, por ele
ter sido educado como filho do faraé, o qual era para os egipcios a
mdxima autoridade politica e religiosa. As “dez pragas” seguem uma
ordem crescente de violéncia, até chegar ao assassinato, na calada da
noite, de todos os primogénitos egipcios, o que fez o faraé finalmente
ceder e decidir-se por libertar o povo hebreu. O que parece mais
possivel é que ele tenha decidido por se vingar dos ataques sofridos
encurralando Moisés e seu povo as margens do Mar Vermelho. E
aquilo que na Biblia é narrado como o milagre da "abertura” do Mar
Vermelho para passagem do povo hebreu e depois o “fechamento”
das dguas sobre os soldados egipcios pode também ser uma narrati-
va fantasiosa de alguma cilada que Moisés tenha lhes preparado, o
que reforgaria minha hipétese de ser ele um grande lider militar.
Mas a vitéria sobre os egipcios foi apenas o comego de uma longa
batalha. Moisés tinha pela frente a tarefa de comandar um povo que
vivera por bastante tempo sob o regime da escravidao. O mesmo
pulso de ferro que ele usara para vencer os egipcios seria necessdrio
para transformar o povo hebreu em um exército, considerando-se que
o seu objetivo era conquistar a terra prometida, expulsando os po-
vos que ali viviam. As palavras que Moisés teria ouvido de seu deus

no Monte Sinai eram bastante claras nesse sentido:
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Guarda o que eu te ordeno hoje; eis que eu langarei fora diante de ti
0s amorreus, ¢ os cananeus, ¢ os heteus, e os perizeus, ¢ os heveus ¢ os
jebuseus. Guarda-te de fazeres alianga com os moradores da terra aonde
hds de entrar; para que nio seja por lago no meio de 1. Mas os scus alta-
res derrubareis, e as suas estituas quebrareis, ¢ os seus bosques cortareis.
Porque nio te inclinards diante de ourtro deus; pois o nome do Senhor é
Zeloso; é um Deus zeloso. Para que nio fagas alianga com os moradores
da terra, e quando eles se prostituirem apds os seus deuses, ou sacrifica-
rem aos seus deuses, tu, como convidado deles, comas também dos seus
sacriffcios, e tomes mulheres das suas filhas para os teus filhos, e suas fi-
lhﬂﬂ. pmstituindnas{r COIM O§F 5€LUS dcuscs, Fal;:l.m qUE também feus ﬁ.l]'lﬂﬁ

se prostituam com os seus deuses [Exode 34:11-16)2.

Destruir altares e estdtuas significa destruir a religido que dava
a unidade simbélica dos povos inimigos. Destruir os bosques signi-
ficava destruir as condi¢ées de reprodugio material dos povos ini-
migos. A estratégia militar de Moisés era implacdvel e radical, e ele
s6 poderia alcancgar tal objetivo se o povo hebreu se transformasse
em um exército forte e tivesse também uma forte identidade cultu-
ral. Era preciso criar disciplina e obediéncia. Mas isso nio era uma
tarefa simples e o préprio deus de Moisés reconheceu a resisténcia
manifestada pelo povo hebreu: “tenho visto a este povo, e eis que é
povo de dura cerviz™ (Exodo 32:9).

De inicio, segundo narra a Biblia, Moisés teria adotado um siste-
ma de governo pautado na relagio direta entre ele e todo o povo, le-
gislando e decidindo sobre cada caso, sobre cada conflito. Depois, por

2 Consulwa feita a versio eletréonica da Biblia. Disponivel em: <hrep://wwwl,
uol.com.br/bibliaworld/biblia/index. htm>. Acesso em: 24 abr. 2004.

3 Cerviz — parte posterior do pescogo; nuca. Dobrar a cerviz — submeter-se 2 au-
toridade, i escravidio. Consulta ao diciondrio Aurélio, versio eletrénica dis-
ponivel em: <http://www2.uol.com.br/aurelio>. Acesso em: 25 abr. 2004.
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sugestio de seu sogro, diante do crescente volume de problemas, deci-
diu delegar a um grupo de homens por ele escolhido a tarefa de deci-
dir sobre os casos menores e aplicar as penas que lhes coubessem. Mas
ainda assim a situagao se mostrava instdvel, os conflitos internos ao
povo comandado por Moisés eram muitos, e certamente essa situagio
punha em questio o poder politico de Moisés, poder este legitimado
pela forga da espada e da religido, ambas intimamente ligadas.

O acirramento dos conflitos internos provavelmente tinha como
uma de suas origens a precariedade das condi¢6es materiais de so-
brevivéncia, pois é mencionada na Biblia a insatisfagio generali-
zada do povo com a falta de alimentos. E provivel que existissem
conflitos pela posse de alimentos e de outros bens materiais, pon-
do em risco a prépria unidade do grupo. Entao, Moisés decidiu
elaborar um cédigo com leis bédsicas, Os Dez Mandamentos, como
um instrumento de organizac¢io das relacoes sociais, de arbitrio di-
ante dos conflitos e de legitimagio das penas a serem aplicadas. Ele
subiu ao Monte Sinai para elaborar esse cédigo bdsico de leis ou,
segundo a Biblia, para receber os mandamentos diretamente da au-
toridade divina. O primeiro dos mandamentos diz respeito ao mo-
notefsmo, o que faz todo sentido, pois a lideranca de Moisés era
legitimada por sua posigio de representante direto do deus dnico.
Sendo a cultura egipcia antiga uma cultura politefsta, era natural
que o politeismo se fizesse presente entre o povo hebreu, e isso sig-
nificava uma ameaca ao poder centralizado de Moisés. Estabeleci-
do por lei que haveria um tinico deus, estava legitimada a centra-
lizacao do comando em suas maos.

Mas enquanto Moisés estava no Monte Sinai, elaborando Os
Dez Mandamentos, acontecia entre o seu povo algo que iria provar
que realmente nao era fdcil a tarefa que ele tinha diante si. Ele fora
avisado que o povo estava cantando, festejando e celebrando diante
de um bezerro que fora feito com ouro fundido. Moisés entio desce
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do monte e quando vé o que o povo estava fazendo ¢ tomado de fiiria
e quebra as tdbuas com o registro dos mandamentos. A quebra das
tdbuas pode ser interpretada como significando que ele se dera con-
ta de que as leis de nada valeriam se o povo nao acreditasse que o
deus que ditara Os Dez Mandamentos tinha o poder de punir com
rigor quem nao obecesse as suas leis. Se, portanto, Moisés preten-
dia manter o controle de seu povo, sua resposta aquele incidente nio
poderia ser branda, e de fato nio o foi. Depois de quebrar as tdbuas
com os mandamentos, Moisés destruiu o bezerro de ouro: “e tomou
o bezerro que tinham feito, e queimou-o no fogo, moendo-o até que
se tornou em pd; e o espargiu sobre as dguas, e deu-o a beber aos fi-
lhos de Israel” (Exode 32:20). Essa atitude tinha o efeito de mostrar
que Moisés nao temia o bezerro de ouro, que aquilo que os homens
haviam feito os préprios homens poderiam destruir. Ao agir dessa
forma, ele denunciava que o bezerro de ouro era um fetiche e que
sua adoragio era um fetichismo. Mas nao bastava desafiar o poder
do “falso deus”, era preciso mostrar o poder do “verdadeiro deus” e
isso deveria ser feito pela espada.

Pés-se em pé Moisés na porta do arraial e disse: Quem ¢ do Senhor,
venha a mim. Entdo se ajuntaram a ele todos os filhos de Levi. E disse-
lhes: Assim diz o Senhor Deus de Israel: Cada um ponha a sua espada
sobre a sua coxa; e passai e tornai pelo arraial de porta em porta, e mate
cada um a seu irmido, ¢ cada um a seu amigo, e cada um a seu vizinho.
E os filhos de Levi fizeram conforme i palavra de Moisés; e cairam do

povo aquele dia uns trés mil homens [Exodo 32:26-28].

A critica de Moisés ao fetichismo nio poderia, porém, ¢ claro,
ir as dltimas conseqiiéncias, razio pela qual se limitou a condenar a
adoracio de “falsos deuses”. Nenhuma critica religiosa ao fetichis-

mo pode ir as tltimas conseqiiéncias, porque para isso teria que ad-
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mitir que todo deus é uma criagao do ser humano. No século XIX,
o filésofo alemao Ludwig Feuerbach (1804-1872) deu uma impor-
tante contribuicio a caracterizagiao do fenémeno do fetichismo, ao
mostrar que o deus cristio havia sido criado pelos seres humanos para
sintetizar os atributos do préprio género humano. Portanto, o ser
humano nio teria sido criado 4 imagem e semelhanca do deus dos
cristaos, mas sim o contrdrio, o ser humano criou o deus cristio a
imagem e semelhanga do género humano. Para Feuerbach era neces-
sdrio, portanto, que os seres humanos se libertassem da religiao e se
reconhecessem como criadores de si mesmos.

Karl Marx (1818-1883), contemporianeo de Feuerbach, com-
partilhava com este a idéia de que as religides e os deuses a elas
associados sao criagdes do ser humano e que é preciso que o ser
humano deixe de se submeter ao dominio daquilo que é por ele
criado. Marx, porém, foi além de Feuerbach na critica ao fetichis-
mo. Para Feuerbach, a critica a religido libertaria o ser humano,
pois o traria dos céus imagindrios para a vida terrena, real. Em vez
de o ser humano voltar-se para um deus imagindrio, deveria reco-
nhecer-se no outro ser humano, reconhecer-se como membro do
género humano. Embora Marx concordasse com a necessidade da
critica histérico-filoséfica a religido, tal critica nio era paraeleo
ponto de chegada, mas apenas o ponto de partida, pois a grande
questao ¢ por que os seres humanos se submetem a deuses, isto é,
por que os seres humanos precisam de deuses. Marx considerava
que nio seria suficiente combater as ilusées no plano das conscién-
cias, sendo necessdrio analisar os processos sociais objetivos que
tornam necessdrias as ilusdes. De nada adianrtaria criticar as reli-
gioes e tentar fazer as pessoas delas se desligarem, se nao fosse
modificada a realidade social que fez com que as pessoas tivessem
necessidade desse tipo de ilusio. Marx entendia que a critica a

religiao nao deveria ter por objetivo fazer com que as pessoas con-
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tinuassem a viver sob as mesmas condi¢des sem, entretanto, as ilu-
sbes que tornavam a vida subjetivamente mais suportdvel. Marx
nao queria pmduzir cinismo ou desesperanga, mas sim espirito
revoluciondrio. Era preciso fazer a revolugio para mudar a socie-
dade, para superar uma realidade social opressiva, da qual a reli-
gido era apenas uma representagio ideoldgica. Alids, Marx tinha
clareza de que enquanto continuassem a existir as relagdes sociais
de exploragio, enquanto a maior parte da humanidade vivesse sob
o jugo espoliador de uma classe dominante, nao seria possivel fa-
zer a humanidade em seu conjunto se libertar das religides e dos
deuses a elas associados.

O atual recrudescimento do misticismo e do apelo religioso ¢
totalmente compreensivel e explicdvel a partir da andlise marxiana
das relages entre religiao e sociedade. Marx nunca defendeu a idéia
de que as religides fossem proibidas, mas sim que elas deixariam
de ser necessdrias quando fossem superadas as circunstincias sociais
caracterizadas pela exploracio do ser humano pelo préprio ser
humano. Se o que faz os seres humanos precisarem de religido é
justamente o fato de nido serem sujeitos de sua prépria vida, nio
controlarem seu préprio destino, se 0 mundo a eles parece ser co-
mandado por algo que vai além da vontade humana, entio somente
quando o género humano for sujeito dos rumos tomados pela so-
ciedade e cada individuo puder ser sujeito construtor do sentido
de sua vida, somente a partir daf é que as religides irio deixando
de ser necessirias as pessoas, ou seja, somente entio o povo nio pre-
cisard mais de seu épio. Mas, enquanto a sociedade continuar a ser
presidida pelas relagoes sociais alienadas e, em conseqiiéncia, a vida
cotidiana da grande maioria das pessoas continuar a ser essencial-
mente fetichista, ndo serd possivel a superagao universal das con-
cepgoes religiosas acerca da existéncia do ser humano e do mun-

do. E por isso que Marx escreveu que a arma da critica nio substitui
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a critica pelas armas, o que em outras palavras quer dizer que a
critica redrica precisa ser acompanhada da agao revoluciondria.
Mas para fazer a revolugio, isto €, para superar a sociedade ca-
pitalista, é preciso entender a esséncia da dinimica de funcionamento
dessa sociedade. Foi a isso que Marx dedicou a maior parte de sua
vida, em seus estudos realizados em Londres. Sua obra mdxima, O
capital, ¢ um dos resultados desse estudo. No primeiro livro, aquele
que Marx publicou ainda em vida, ele comega o estudo da socieda-
de capirtalista pela andlise abstrata da mercadoria, decompondo-a em
valor de uso e valor de troca. Como a prépria expressao jd indica, valor
de uso diz respeito a utilidade concreta que a mercadoria terd para
quem vier a adquiri-la. Os trabalhadores que produziram essa mer-
cadoria realizaram um tipo especifico de atividade de trabalho, re-
sultando nesse tipo especifico de produto. A essa especificidade da
atividade de trabalho necessiria a produgio de uma determinada mer-
cadoria em particular Marx chamou de trabalho concrero. Além do
valor de uso, a mercadoria possui também o valor de troca, sem o que
ela nao poderia ser comprada e vendida. No mercado, todas as mer-
cadorias podem ser trocadas umas pelas outras, independentemente
do fato de cada uma delas ter um valor de uso distinto das demais.
Mas, para que possam ser trocadas, € preciso que elas sejam compa-
radas, e para que seja feita a comparagao ¢ preciso que elas tenham
algo em comum. O que elas tém em comum, segundo Marx, ¢ a
quantidade de trabalho socialmente necessdria para a sua produgio,
s6 que agora fazendo a abstragdo da natureza especifica do tipo de
atividade de trabalho realizada para produzir cada mercadoria. E por
isso que, para se referir ao valor de troca das mercadorias, Marx for-
mula o conceito de trabalho abstrato, ou seja, a quantidade de tra-
balho humano genérica e abstratamente considerado. E essa abstragio
que permite a quantificagio, a qual se materializa na mercadoria uni-

versal que ¢ o dinheiro, o qual é puro valor de troca.
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E importante distinguir entre a produgio de um objeto para uso
imediato e a sua produgio como mercadoria a ser trocada no merca-
do. Quando uma avé faz uma blusa de croché para sua neta, ela nio
estd produzindo mercadoria. Mas quando uma indiistria produz blu-
sas, que podem ser quase idénticas aquela feita pela vové, estd pro-
duzindo mercadorias. A produgio de mercadorias pressupoe a exis-
téncia de uma totalidade social estruturada em relagoes de mercado.
E essa totalidade que determina a necessidade de um denominador
comum, de uma mediagio que quantifique numa forma universal o
trabalho abstrato. Essa mediagio universal ¢ feita pelo dinheiro. O
dinheiro, portanto, é uma pura relagio social, algo cujo significado
objetivo é dado pela totalidade das relaces de mercado. Mas, aos olhos
dos seres humanos, o dinheiro parece possuir poderes mdgicos, pare-
ce ser algo que tem vida prépria. Uma das caracteristicas do processo
que leva ao fetichismo ¢ o fato de que as pessoas sé véem aquilo que
estd imediatamente presente e nio conseguem analisar o fato imediato
a luz da totalidade social. O fetichismo é um fenémeno préprio do
mundo da cotidianidade alienada ou, para usar uma expressio de Karel
Kosik (1976), do mundo da pseudoconcreticidade.

O dinheiro tem sido um fetiche hd muito tempo, assumindo sua
forma mais intensa na sociedade capitalista. Como o ouro e a prata
foram usados inicialmente como materiais para produgio de dinhei-
ro, pensou-se que a riqueza seria uma propriedade natural do ouro ou
da prata, quando, na verdade, era a totalidade das relagoes de merca-
do que determinava que esses mertais preciosos desempenhassem o
papel de mediagio na troca de mercadorias. Nio foi por acaso que uma
das correntes econdmicas, conhecida como mercantilista, defendeu a
idéia de que a origem da riqueza de uma nagio estaria na proprieda-
de de metais preciosos. Mas outra teoria, a fisiocracia, questionou o
mercantilismo e afirmou que a riqueza de uma nagao estava no tra-

balho agricola, ou seja, seria a agricultura a sua fonte de riqueza.
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Os economistas cldssicos, de Adam Smith a David Ricardo,
avangaram na andlise da origem da riqueza no intuito de a desvin-
cular, seja de um tipo especifico de martéria como os metais precio-
sos, seja de um tipo especifico de trabalho, como o trabalho agri-
cola. Tendo estudado criticamente os economistas cldssicos, Marx
elaborou sua teoria do valor, afirmando que o que atribui valor a
algo ¢ o trabalho humano. A riqueza é trabalho humano objetivado,
isto ¢, atividade de trabalho materializada. A riqueza ¢é trabalho
humano em geral, trabalho humano abstratamente concebido. Es-
tava entao desvendado o segredo da troca de mercadorias. Elas po-
dem ser trocadas, comparadas quantitativamente, porque possuem
em comum o trabalho humano abstratamente concebido. O valor
de troca ¢, portanto, uma relagio social, uma relagio entre os seres
humanos. Niao é uma propriedade natural da mercadoria. A madeira
da qual ¢ feita uma mesa contém propriedades naturais, mas o va-
lor de troca da mesa nio tem nada proveniente da natureza, ¢ pura
relagio social.

Ocorre que no mercado hd um processo de compra e venda
de mercadorias, e esse processo apresenta-se aos olhos dos seres
humanos como sendo uma relagao entre coisas, isto ¢, a aparén-
cia é a de que as relagoes estabelecidas no mercado seriam rela-
¢oes entre os objetos, quando, na verdade, sio relagdes sociais. E
a atividade humana de trabalho que é trocada no mercado. Aquilo
que se mostra aos sentidos humanos como sendo uma relagio
fisica entre coisas é uma relagio social, uma relagio entre pes-
soas. Assim como o bezerro de ouro nao tinha nenhum poder
por si mesmo, pois quem tem o poder na verdade siao os seres
humanos, também as mercadorias nao tém em si mesmas a capa-
cidade de se trocarem umas pelas outras, o que possibilita essa
troca sao as relagées sociais. E assim que surge o fetichismo da

mercadoria:
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Porém, a forma mercadoria ¢ a relagio de valor dos pmdutns de tra-
balho, na qual ele se representa, nio tém que ver absolutamente nada
com sua naturcza fisica ¢ com as relagdes materiais que daf se originam.
Nio ¢ mais nada que determinada relagio social entre os préprios ho-
mens que para eles aqui assume a forma fantasmagérica de uma relagio
entre coisas. Por isso, para encontrar uma analogia, temos de nos deslo-
car a regido nebulosa do mundo da religido. Aqui, os produtos do cére-
bro humano parecem dotados de vida prépria, figuras auténomas, que
mantém relagbes entre si ¢ com os homens. Assim, no mundo das mer-
cadorias, acontece com os produtos da mio humana. Isso eu chamo o
fetichismo que adere aos produtos de trabalho, tio logo sio produzidos
como mercadorias, ¢ que, por isso, ¢ insepardvel da produgio de mer-

cadorias [Marx, 1983, p. 71].

Mas os seres humanos agem no seu cotidiano como se o valor de
troca fosse uma propriedade natural das mercadorias. O fetichismo
da mercadoria nio ¢ um fetiche religioso, mas sim um fetiche que
contém uma naturalizagao de algo que é social. Um produto das agoes
humanas é visto pelos préprios seres humanos como se fosse coman-
dado por forgas da natureza, como se tivesse vida prépria. Trata-se
do que poderia ser chamado de fetiche secularizado. A secularizacio
dos fetiches é um fenémeno da sociedade capitalista.

Entre os muitos fetichismos produzidos por essa sociedade, te-
mos o da individualidade. Conforme citei anteriormente, ¢ préprio
do fenédmeno do fetichismo que o ser humano se submeta ao do-
minio de algo a que ele atribui poderes. No caso do fetichismo da
individualidade, o que ocorre ¢ que em vez de a individualidade ser
considerada fruto de um processo educativo e auto-educativo deli-
berado, intencional, ela é considerada algo que comanda a vida das
pessoas €, em conseqiiéncia, comanda as relagcoes entre as pessoas e
a sociedade. Mesmo que o fetichismo da individualidade surja em
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nome da liberdade individual, como ¢ o caso das vdrias formas as-
sumidas pela ideologia liberal, o seu resultado ¢ a negagio da liber-
dade. Um exemplo bastante claro disso ¢ o das correntes pedagégicas
que advogam que a educagio deva submerter-se ao desenvolvimen-
to espontineo de cada pessoa, desde a educagdo infantil até o ensi-
no universitirio. Essas pedagogias, todas apoiadas na ideologia
liberal, mesmo quandu disso niao tenham consciéncia, aparentam ser
promotoras da liberdade mas, na verdade, escravizam as pessoas a
espontaneidade de processos sociais e naturais.

Quem tenha estudado Marx sabe que para ele a liberdade do
género humano sé seria alcangada pela superagiao da divisao espon-
tinea do trabalho, da organizagio espontinea da sociedade. Espon-
tineo, nesse caso, significa algo nao deliberado, nao intencional. Os
processos naturais sio espontineos. Por isso, nio hd liberdade na
natureza, por isso liberdade é algo que sé pode existir para o ser
humano. Ao contrdrio do que muita gente pensa, a individualidade
livre ndo se forma por processos espontineos.

Existem, também, outras formas de fetichismo da individuali-
dade. Uma delas, bastante popular, ¢ aquela na qual se pensa que as
pessoas nascem jd com suas caracteristicas bdsicas definidas, seja por
vontade divina, seja por heranga genética. Outra nao muito diferente
é aquela na qual as caracterfsticas bdsicas da individualidade de uma
pessoa sao definidas nos primeiros anos da infancia, digamos, por
exemplo, nos primeiros seis anos de vida. No resto da vida de uma
pessoa o que ela poderd fazer é ndo mais que conhecer e “aprender a
lidar” com essa individualidade.

Marx péde fazer a critica ao fetichismo da mercadoria descobrin-
do o segredo da mercadoria, ou seja, compreendendo a légica eco-
nomica objetiva da sociedade capitalista. Para fazer a critica ao fe-
tichismo da individualidade, ¢ preciso também descobrir o “segredo”

da individualidade, é necessdria uma teoria marxista da individuali-



